Franz BOHMISCH

Spiegelungen der Seele und Gesichter
Traumkritik im Sirachbuch

4 Denn einmal redet Gott / und zweimal, man achtet nicht darauf,
' Im Traum, im Nachtgesicht, / wenn tiefer Schlaf auf die Menschen fillt, / im Schlummer auf dem
Lager,
' da offnet er der Menschen Ohr / und schreckt sie auf durch Warnung ...
(Ijob 33,1416 (EU)'

Traume treiben Menschen um, gerade auch in der rational durchgestalteten Welt von
heute. Viele Menschen konnen sogar eine Situation in ihrem Leben benennen, in der
das Nachdenken itber einen Traum eine Lebensentscheidung herbeifiihrte. Die Deu-
tung von Triumen, wofiir die Psychoanalyse seit Freud und Jung emeut den Boden
bereitet hat, wird in den letzten Jahren auch in der christlichen Pastoral als Chance ge-
schen.?

Eugen Drewermann hat in seinem Werk tiber ,Tiefenpsychologie und Exegese” so-
gar versucht, aus der Psychologie des Traumes und der Funktion von Traumen in den
Religionen eine neue Methodik der Exegese abzuleiten und diese radikal gegen die Bi-
belauslegung der Gegenwart gestellt, soweit er sie kennengelernt hat. Polemisch meint
er eine ,Umkehrung des Standpunktes” postulieren zu miissen: ,mit dem Traum, nicht
mit dem Wort ist zu beginnen® In einem Abschnitt {iber den Traum als Grundlage
archetypischer Erzihlungen und als Gottesoffenbarung in der Bibel setzt er mit dem
Bibeltext aus Ijob 33,14-16 an und meint, dass der Traum

ydie zentrale Form der Gotteserfahrung darstellte. Wohl rechnet jenes Zitat aus dem Buche Ijob
bereits damit, dass die urspriingliche Wertschitzung des Traumes der ublichen Missachtung an-
heimgefallen ist, nach welcher Traume nichts als Schaume sind; aber der Mensch schadigt sich nach

Ubersetzungen biblischer Texte stammen vom Autor; ansonsten mit EU gekennzeichnet fiir: Die Bi-
bel. Einheitsuibersetzung der Heiligen Schrift, hg. im Auftrag der Bischofe Deutschlands uv.a,, Stuttgart
1980.

Vgl. FrENSCHKOWSKI/MORGENTHALER, Traum. Einen guten geschichtlichen Uberblick bietet auch
NAF, Traum,

DrewerMANN, Tiefenpsychologie, 92.
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Meinung dieser Bibelstelle durch die Verachtung seiner Traume selbst — er iiberhort Gott, wenn er
auf seine Triume nicht mehr hort!*

Die biblischen Texte stehen der Moglichkeit von Traumen als Gotteserfahrungen
grundsitzlich positiv gegeniiber. Eigentiimlich ist jedoch an Drewermanns Ansatz, den
wir als symptomatisch fiir cinen mentalititsgeschichtlichen Wandel in Gesellschaft
und Kirche nehmen kénnen, dass die traumkritischen Positionen in der Bibel und das
traumkritische Stratum“® weitgehend ignoriert werden. Die biblischen Texte, die am
heftigsten gegen Traume polemisieren, finden sich in Sir 34,1-8 und Sir 40,56, und sie
argumentieren interessanterweise psychologisch, so dass eine Auslegung auch fiir die
Gegenwart Einsichten verspricht.

1. Grundlagen in der Anthropologie des Ben Sira

Oda Wischmeyer hat die psychologischen Ansitze bei Ben Sira unter der treffenden
Uberschrift ,Seelenleitung” analysiert.® Ben Sira ist der klassisch alttestamentlichen An-
thropologie verpflichtet, welche die Motivationen, Affekte und Strebungen des Men-
schen in der WB biindelt. Die griechische Ubersetzung des Sir verwendet meist (wie
deutsche Bibeliibersetzungen analog ja auch) sowohl fiir WD (nefesch = Strebungszen-
trum) wie 25 (leb Herz") die Ubersetzung yuxi (Seele) und ebnet damit die Unter-
schiede ein. Der 2% (Herz) kann mit WD) in grofen Teilen synonym gehen, unterschei-
det sich jedoch darin, das Verstandeszentrum des Menschen zu sein.

,Dieser WD) eignet eine dynamische Struktur. Das Selbst wird von Sirach nicht als fester und ein-
heitlicher Kern des Menschen verstanden, sondern als das innere Titigkeits- und Neigungszentrum,
das zwischen den Polen des Sich-Zugrunde-Richtens (20,22) und des Sich-der-Weisheit-Hingebens
(51,20 MS B) hin- und hergerissen wird. Die W81 ist ganz Strebung, Richtung - woraufhin, ist of

fen”’

Mit der WD), ,jenem inneren Krifteensemble, das den Menschen ausmacht, ist bei Ben
Sira die Kreatiirlichkeit des Menschen in seiner Orientierungslosigkeit ausgedriickt,
welcher nun der 2 mit der Orientierung an Weisheit und Gottesfurcht eine Richtung

DrewiRMANN, Tiefenpsychologie, 101. Doch sollte man beachten, dass in Jjob 33,14-18 Elihu spricht
und ,Antwort” gibt aunf Ijobs Klage iiber das Ubel der Traume in Ijob 7,13-14. Dieser ,Dialog der
Traumtexte im Ijobbuch” steht also unter dem dialektischen Vorbehalt, der das ganze Ijobbuch kenn-
zeichnet.

Vgl. FRENSCHKOWSKI/MORGENTHALER, Traum, 36.

%  WISCHMEYER, Kultur, 201-247.

7 Ebd,, 210.
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geben soll. Daraus resultiert eine ,Kultur des Herzens“® mit dem Herz als dem Verstan-
deszentrum, das sich an der Weisheit orientieren muss und damit die destruktiven Ten-
denzen der WB1 eindimmen und die kreativen Tendenzen der WR1 entfalten muss.

Die Bedeutung des 2% als Verstandeszentrum bei Ben Sira ist am Deutlichsten in
Sir 37,13-14 ausgedriickt, wo die EU als Ubersetzung das Wort ,Gewissen" dafiir ver-
wendet:

3713 Doch achte auch auf den Rat deines Gewissens. Wer ist dir treuer als dieses?
4 Das Gewissen des Menschen gibt ihm bessere Auskunft als sicben Wichter auf der Warte.

Wiederholt schirft Ben Sira in der 'Iradition der Weisheitsliteratur ein, dass die irratio-
nalen Strebungen des Menschen durch die Ausrichtung an Weisheit, Tora und Gottes-
furcht gesteuert werden miissen.

yoirach steht in dieser Diskussion ganz eindeutig und betont auf der Seite des Rationalen, Medizi-
nische Einsichten in die somatische Bedingtheit schlechter und schwerer Traume riicken Sirach zu-
dem inhaltlich in die Nahe des hippokratischen Traktats Uber die Diit’ und sind ein Zeugnis fiir sein
drztliches Interesse. [ ... ] Dass Sirach unter den Triumen gerade die Angst- und Verfolgungstriume
erwihnt, gehort zu seinem psychologisch-arztlichen Realismus*®

In 30,22-25 diagnostiziert Ben Sira die Auswirkungen eines zufriedenen seelischen
Zustands (,,Herzensfreude”) auf den Schlaf und das ganze Leben und die destruktiven
Tendenzen von Kummer, Sorge und Arger, denen man von vornherein wehren soll. Sir
30,23 verdichtet dies im Ausdruck "[:1‘7 P R NB ,Uberrede dich (= deine
Nefesch) und erfreue dein Herz"

In 31,19-21 gibt er Anweisungen iiber den Umgang mit (negativen) Auswirkungen
von Gastmihlern auf den Schlaf. Anders als in Sir 40 und 34 geht es hier um den ruhi-
gen Schlaf der Weisen gegeniiber dem veringstigten Schlaf der Frevler. Der Schrecken
im Schlaf (wie in Spr 3,24-25) ist generell jedoch ein wesentlicher Zug in der Sicht des
Schlafes auch bei Ben Sira, so dass bei ihm sowohl psychologische wie physiologische
Einflisse auf den Schlaf bedacht sind. Vor diesem Hintergrund wollen wir nun die bei-
den traumkritischen Texte bearbeiten.

2. Die Miihsal des Lebens und die Triume (Sir 40,1-11)

Sir 40,5-8 hat den Vorteil, dass neben dem griechischen und syrischen Text auch eine
hebriische Textform weitgehend erhalten ist. Wir setzen daher bei Sir 40 an, um den

®  Ebd, 213.
® Ebd, 222.
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Text und die Psychologie hinter Sir 34 und 40 auch von der hebriischen Terminologie
her verstehen zu kénnen. Der Erhaltungszustand des Textes ist leider in allen Textfor-
men sehr schlecht. Lutz Schrader hat eine ausfiihrliche Textkritik und Auslegung zu Sir
40,111 gelicfert, die als grundlegend fur diesen Abschnitt verwendet wird.!?

Ubersetzung von Sir 40,1-7

! GroRe Miihsal hat Gott geschaffen und ein schweres Joch den Menschen auferlegt
Vom Tag seines Herauskommens aus dem Schof8 der Mutter / bis zum Tag seiner Riickkehr zur
Mutter allen Lebens.

2 Ihre Griibeleien und die Furcht des Herzens, / der Gedanke der Erwartung bis zum Tag des
Todes.

3 Von dem, der auf dem hohen Thron sitzt, / bis zu dem, der in Staub und Asche sitzt,
4 yon dem, der die Krone und den Stirnreif trigt, / bis zu dem, der ein Kleid aus Fellen trigt:
$ Zorn, Neid, Sorge und Angst, / Furcht vor dem Tod, Zank und Streit.
Und zur Zeit seiner Ruhe auf dem Lager, / verstort der nichtliche Schlaf seine Erkenntnis.
¢ Ein wenig, einen Augenblick, hat er Ruhe, / zwischen den Schrecken miiht er sich ab,
beunruhigt von einer Schauung seiner Seele, / wie ein Fliichtender, der dem Verfolger entrinnt.
7 Zur Zeit der Bedringnis ist er aufgewacht, / sich wundernd iiber die Furcht vor nichts.

40,2 ist vermutlich durch Homoioarkton hebriisch véllig ausgefallen'" und ist daher
aus Gr und Syr zu rekonstruieren. Die Ursprungs-Bedeutung von énivoix Tpoadokieg
ist schwer auszumachen. 40,3 ist @2 in Ms. Bm durch Beeinflussung aus Jjob 7,5 aus
dem urspriinglichen WS entstanden, 210 durch Vers 2 und Fehllesung verursacht.
In 40,5¢ belegt Ms. Bm NV, das als N2 130N auch der Ubersetzung in Gr. zu
dAAowol yr@ow abrov von der Wurzel MW ,verindern” zugrunde lag. Wenn man MW
pi. ,verstoren, in den Wahnsinn treiben” zugrunde legt, ergibt sich obige Ubersetzung,
40,6b ist in allen Versionen stark verderbt und hier in der Rekonstruktion von Peters
geboten.'” 40,7a wird der hebr. Text mit }"P1 zugrunde gelegt (siche unten). 40,7b:
M1 ... W™ ,und sein Sehen/Gesicht ... Ruhe” scheint im Syrischen in ,und er sah”
reflektiert zu sein, doch ist keine plausible Interpretation moglich, weshalb im zweiten
Stichos auf den griechischen Text rekurriert wird.

Scrrabper, Leiden, 205-221.
"' Ebd., 206.
" Vgl Prrens, Text, 391.

1
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Die Lesarten des hebr. Textes von Sir 40,7 unterscheiden sich auch in den modernen
Textausgaben (Vattioni, Beentjes, Akademieausgabe Jerusalem)'® sehr stark, weshalb
eine Vergewisserung beim Faksimile hilfreich ist. Der Ausschnitt aus dem Faksimile von
1901 zeigt Sir 40,6c—7 am unteren Rand des Blattes in Ms. B.'* Von W™ 1) kann man
ca. die halbe Hohe deutlich lesen. An diesem Wortbestand gibt es keinen Zweifel. Am
Ende von 7asind sich die ersten Entzifterer der Sirachhandschriften in Oxford, die noch
das Original bzw. Fotografien vor dem Uberkleben mit einer diinnen Papierschicht ver-
wenden konnten,'® wihrend die Faksimileausgabe den Zustand nach der Uberklebung
wiedergibt, darin einig, dass der obere Teil des Schluss-Zade klar zu erkennen ist. Die
Lesung der oberen Horizontalen von }*P71 durch Smend ist am Facsimile nachvoll-
ziehbar, wenn auch nicht begriindbar, Segal diskutiert die Lesart P12 (ptz. hif.)."® L.
Schrader stellt fest, dass sowohl Gr wie Syr 40,7 im Priteritum iibersetzen, was mit dem
sperrigen ¥ *PiT konform geht. Es konnte sein, dass hier ein Konsekutivtempus P11
verlorenging, wie es zweimal in Jes 29,8 (EU) vorliegt:

WD PN PP BOW M apan o5 wRs M

Wie wenn ein Hungriger triumt, dass er isst, dann aber aufwacht und immer noch hungrig ist ...

Die dominante Rolle der Triume in Sir 40 unter den Ubeln dieser Welt sticht ins Auge.
In Sir 39 hatte Ben Sira entfaltet, dass alle Werke Gottes gut sind, dass selbst Ubel wie
yFeuer, Hagel, Hunger und Pest” (Sir 39,29) ihren Wert haben und Gott zu Gebote
stehen (Sir 39,31). In Sir 40,111 ergiinzt Ben Sira diese positive Sicht der Schopfung
durch eine pessimistische Sicht in seiner Anthropologie. Eine dhnliche Diskrepanz, ja
Aporie stellt Oda Wischmeyer im ganzen Buch fest: ,Der aufs Hochste gesteigerte Lob-
preis Gottes schafft eine tiefe Melancholie in Bezug auf den Menschen.“!? Beschreibt
Ben Sira in 17,1-10 in einer Auslegung von Gen 1 die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen, so reflektiert er zugleich auf den Menschen als ,Staub und Asche, dessen Leib
schon zu Lebzeiten verwest“ und der endet bei ,Maden, Geschmeifs und Gewiirm“
(10,11). Ben Sira wechselt hier von objektiver externer Betrachtungsweise in Sir 39 zur
subjektiven Sicht in Sir 40: Das in der generell als gut gedeuteten Schopfung integrierte
Schlechte erlebt der Mensch subjektiv als Miihsal und Joch. Deshalb werden die Triu-
me mit den anderen inneren Affekten behandelt, nicht mehr jedoch die duferen Ubel,
die noch in Sir 39 verhandelt wurden. Sir 40,5 nennt als Ubel nur innere Affekte und
bestatigt damit diese ,,Innenschau”,

BEeENTJES, Book, 69; Vairiont, Ecclesiastico, 215; Sefer Ben Sira, 42.
ScHiecHTER, Facsimiles.

'* Vgl. SMEND, Jesus Sirach, VIL.

16 SegaL, Ben-Sira, 269.

WiscHMEYER, Theologie, 18.
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3. Biblische Parallelen

Die Sirachtexte zu den Triumen sind m. E. erst mit Einbeziehung der Pritexte in der
Bibel richtig zu verstehen. Die Kritik von Pancratius C. Beentjes an der Parallelomanie
der Suche von Bibelzitaten in Sir macht es jedoch notwendig, das von ihm aufgestell-
te Kontextgebot zu beachten: Man kann nur Wortkombinationen in Sir als Referenz
auf eine Bibelstelle oder als Bibelzitat werten, die denselben Kontext aufweisen. Zu-
gleich hat Beentjes gezeigt, dass Ben Sira viele Bibelpassagen nicht wértlich, sondern
2.B. durch Umkehrung abgewandelt verwendet. Diese Gemengelage und die schlech-
te Textiiberlieferung macht es schwierig, den Kontext richtig anzusetzen und bei Ben
Sira innerbiblische Beziige zu belegen. Ich versuche den Kontext durch gemeinsamen
Sprachgebrauch und thematische Nihe aufzuweisen.

Zu Sir 40,1 ,Vom Tag des Herauskommens aus dem Schof} der Mutter, bis zur Riick-
kehr zur Mutter allen Lebens* hat Beentjes die Beziechung zu Gen 3,19; ljob 1,21; Koh
5,14 und Ps 139,13-15 untersucht und eine direkte Beziehung auf Gen 3,19 verneint.'®
Der Vers ist auf jeden Fall ein verdichtetes Mischzitat aus den genannten Texten, das die
dichtesten Beziige zu Jjob 1,21 und Koh 5,14 aufweist.

Der Ausdruck ,Staub und Asche” 9BR1 7BY in Sir 40,3 kommt in der hebriischen
Bibel drei Mal vor (Gen 18,27; Tjob 30,19; 42,6). Bei Ben Sira ist es ein zentraler Aus-
druck fiir die conditio humana des Menschen (Sir 10,9; 17,32). In Sir 34,3 verwendet
Ben Sira den Ausdruck jedoch spezifischer: vom Konig auf seinem Thron bis hinunter
zu dem, ,der in Staub und Asche sitzt“ Diese Formulierung referenziert den machtlosen
Leidenden, wie er in ljob paradigmatisch begegnet.

Ab Sir 40,5 werden die Beziige zu den Traumtexten in Ijob 7 und Jjob 33 immer
dichter.

Jjob 7,11-14 (11-13 EU) nennt den Schrecken durch Traume nmSna Lannm
und die Angst vor Schauungen YINJ2AN MIMMAT:

! 8o wehre ich nicht meinem Mund, mit bedrangtem Geist will ich reden, mit betriibter Seele will
ich klagen.

12 Bin ich das Meer, der Meeresdrache, daff du gegen mich eine Wache stellst?

'3 Sagte ich: Mein Lager soll mich trésten, mein Bett trage das Leid mit mirl,

1 5o verschreckst du mich mit Triumen, und mit Gesichten dngstigst du mich.

WD 1M (Schauung seiner Seele) ist ein Schliisselausdruck in Sir 40,6. Er ist hier wohl
nicht parallel zu 025 177 in Jer 23,16 zu interpretieren, wo es um falsche prophetische

'8 BEENT)ES, Jesus Sirach, 108-110. Die Auslegungsgeschichte von Sir 34 und Sir 40 hat immer einen Be-
zug auf die Traumtexte im Ijobbuch gesehen, z. B. bei Antiochus Monachus in seiner Predigt ,Uber die
Triume” (PG 89,1689-1691), die zugleich als patristische Quelle fiir Gr. ITin Sir 34 dient, Gber LAPIDE,
Ecclesiasticum, Pars I11 28A, bis hin zu den guten Bibelstellenverweisen der EU.
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Schau geht, sondern wie in Jjob 7,14 als Heimsuchung der fantasierenden Nefesch, als
Benennung der Selbsttiuschung des Menschen im Traum, die dieser zugleich als Miih-
sal von Seiten Gottes erlebt (alles noch unter der grundlegenden Aussage von 40,1).

Stirker noch stellt das Ruhen auf dem Lager 122WR DY M in Sir 40,5 eine Be-
ziehung her zum Schlummern auf dem Lager 22W% 5 MMM in Ijob 33,15.

Die Dichte der Beziige zu den Traumtexten in Iljob 7 und Ijob 33, die wir in Sir 40
feststellen miissen (das Herauskommen aus dem Bauch der Mutter und Zuriickkeh-
ren, das Sitzen in Staub und Asche, der beunruhigende Traum wihrend der Ruhe auf
dem Lager 25W1) sind m. E. ein Indiz, dass Ben Sira in Sir 40,5-7 ganz bewusst an das
Traumverstindnis in diesen Texten ankniipft und damit das positive Bild der Schop-
fung, das in Sir 39 von der objektiven Seite her entworfen wird, nun von der subjektiven
Seite der Wahrnehmung der Ubel in der Welt vervollstindigt. Die Angsttriume werden
hier wie in Jjob 4,12-21 (Elifas); 7,11-21 (Jjobs Gegenrede); 33,14-18 (Elihus Rede)
als Schrecken (vgl. zur Fliichtigkeit des Traums auch ljob 20,8) ernst genommen, doch
jeweils unterschiedlich gedeutet.

Zugleich lotet Ben Sira den psychologischen Kern des Traumerlebens der Nefesch
aus und fasst den Traum auch sprachlich als ,Spiegelung der Seele”.

4. Traum, Schauung der Nacht, Spiegelung, Erscheinung, Gesicht ...

Ben Sira spielt in den beiden Traumpassagen mit den Derivaten von [TR™ ,sehen” (eine
rein hebraische Wurzel) und 7T ,schauen” (gemeinaramiisch). So steht hinter 8paoic
in Sir 34,3 eine Fehllesung des gr. Ubersetzers von "X fem. sg. ,Vision, Spiegelung,
Spiegel” als TR m., das das Spektrum von ,,Sehen, Ausschen, Schauung, Erschei-
nung, Vision" abdeckt. Insbesondere scheint Ben Sira die Spiegelmetaphorik zu lieben,

doch ging sie bedauerlicher Weise in der Textiiberlieferung an fast allen Stellen verlo-
ren. Sir 12,11 beschreibt er die Priifung des Freundes mit der Metapher des Spiegel-
putzens und verwendet das Wort "N ,Spiegel’, das sich in der Bibel sonst nur in Tjob
37,18 findet. Die griechische Ubersetzung hat die Stelle noch verstanden, die spitere
hebriische und syrische Uberlieferung dagegen nicht mehr und hat "7 zu ,Geheim-

nis” 17 verschrieben. In Sir 34,3 haben Gr und Syr das Wort 18" als Vision IR
iibersetzt, erst Smend konnte den iiberzeugenden Nachweis fiihren, dass hier ,,Splc

gel” RN gemeint war — eine Bedeutung dieses Wortes, das in der hebriischen Bi-

bel auch nur noch einmal in Ex 38,8 in einer defektiven Pluralform belegt ist, aber im
spateren mischnischen Hebriisch bis hin zum heutigen Modernhebriisch haufig vor-



26 Franz Bohmisch

kommt.'® Die Grundbedeutung von FIX™1 als , Aussehen” ist in 11,2; 25,16-17 anzu-
treffen. In Sir 42,22, das aus der Sirachhandschrift von Masada wieder bekannt ist, ist
die Bedeutung von 1R umstritten:

AR M pagy w [or]mm vevn 55 )0

Die Einheitsiibersetzung iibersetzt hier ,Spiegel” und ist in ihrer Ubersetzung wohl von
1 Kor 13,12 angeregt, auf der anderen Seite steht die bei Minissale, Sauer u.a. vertretene
Ubersetzung ,Vision“*° Da im Kontext von der Schonheit der Werke der Schopfung die
Rede ist, schlage ich vor, "1V als Priposition des Vergleichs zu fassen, M als inf. cs.
von {171 sowie iR »opiegel” zu iibersetzen:

4222 Sind nicht alle seine Werke begehrenswert / bis zu einem Funken beim Anschauen eines
Spiegels.

Wie ein Funke beim Blick in einen Spiegel (der damaligen Machart) in vielen Spiegelun-
gen widerscheint, so zeigen die herrlichen Werke die Schonheit des einen Schépfers.

Ben Sira verwendet 71X auch in der bekannten Bedeutung fiir prophetische Vi-
sion. Im Lob der Viter beschreibt er Ezechiel:

8 Euzechiel sah eine Vision und beschrieb die Ansichten am Thronwagen"
»Sirach ist wohl der erste deuterokanonische biblische Text, der Merkaba als terminus technicus
eines heiligen Geheimnisses zu kennen scheint bzw. andeutet.”>'

Es ist also bei Ben Sira das gesamte Spektrum der Bedeutungen fiir FTR™12 belegt: Se-
hen, Aussehen, Schau, Vision, Spiegel.

5. Die Warnung vor dem Vertrauen auf Triume (Sir 34)

Ubersetzung von Sir 34,1-8

! Nichtiges sucht die Hoffnung auf Liige, / und Traume erfreuen die Narren.

% Wie einer, der nach Schatten greift und dem Wind nachjagt, / so ist einer, der auf Triume ver-
traut.

? Dieser ist wie jener: Spiegel und Traum, / gegeniiber dem Gesicht das Abbild des Gesichts.

* Wie kann Reines von Unreinem kommen? / Wie kann Wahres von der Liige kommen?

® Wahrsagung, Zeichendeuterei und Traume sind nichts, / was du erhoffst, macht das Herz sich
vor.

% Vgl. Levy, Worterbuch, 238. Im Syrischen ist in Ex 38,8 iibrigens ein Singular iibersetzt (Seyame fehlt);

OTSy 1 (1977).
Vgl. MiNissALE, La versione greca, 118; SAUER, Jesus Sirach.
MARrBOCK, Apokalyptische Traditionen, 846.

20
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¢ Wenn sie nicht vom Hachsten gesandt sind zur Warnung, / gib ihnen dein Herz nicht hin.
7 Denn Traume haben schon viele fehlgeleitet / und es sind gestrauchelt, die auf sie hofften.
8 Ohne Liige erfiillt sich das Gesetz / und Weisheit wird in einem ehrlichen Mund vollendet.

Nur Vers 1 ist im Hebriischen fragmentarisch erhalten. Die Ubersetzung baut auf der
grundlegenden Arbeit von Nuria Calduch-Benages zu Sir 34,1-8.2
34,1 iibersetzt die Rekonstruktion von Segal

[0°502 e mEsm ars nSmn [ga]n P

und nimmt wie Segal fiir MR die Bedeutung ,erfreuen” (wie im Arabischen) an.*?

In 34,2 verwendet Sir dhnliche Bilder fiir Nichtigkeit wie Koh 1,4; 2,11; 17,26; 4,6.16;
6,9. Mit éméxw wird zumeist M2 ,vertrauen” iibersetzt. Zur Warnung vor falschem Ver-
trauen vgl. auch Sir 5,1.8 (Reichtum); 13,11 (Reden eines Vornehmen); 16,3 (Lebens-
dauer ungeratener Kinder); Sir 35,15 (ungerechte Opfergaben); 37,11 (problematische
Ratgeber). Ben Sira kritisiert in diesen Abschnitt jeweils falsche Orientierungen.

In Sir 34,3 liegt folgender Rekonstruktionsvorschlag der Ubersetzung zugrunde:

oM MnT oue a5 obm R oY o

T0UTO Katit TOUTOL Hpaolg EVuTViLY KRTEVRVTL TPOOWTOL OUOLWI TPOGWTOL

Die Wendung 1t21 112 kommt drei Mal in der BHS vor (Ri 18,4; 2 Sam 11,25; 1 Kon
14,5) mit doppelter Setzung der Vergleichspartikel (syr. jeweils ismo remen), wihrend
Syr hier mit oo inm vereinfacht.>*

Worauf griindet diese Spiegelmetapher fiir das Herz des Menschen in Sir 34,32 A,
Eberharter hat auf Spr 27,19 hingewiesen,>> wo statt nne5> 0WDN O™ im Grie-
chischen diomep ovy Bpolx wpéowna mpoawmoig steht, was auf den Ausfall des Nomens

ARTN zuriickgefihrt wird (Apparat BHS). Zu diesem Konsonantentext ergeben sich
zwei Interpretationsvarianten:

Variante 1:

Wie das Aussehen ( ﬁ&'ﬁf;:) des Gesichts zum Gesicht, so das Herz des Menschen zum Men-
schen.

Variante 2:

Wie ein Spiegel (:'125'1?;3) ist ein Gesicht zu einem Gesicht, so ist das Herz des Menschen zum
Menschen.

** CaLDUCH-BENAGES, Dreams. Vigl. auch HussEr, Songe 1994, und DERS., Songe 1996; ErirLicH, Traum;

LEHMANN, Wisdom Formulae; PROCKTER, Tora; ARGALL, 1 Enoch.
» Vgl. SecaL, Ben-Sira, 217.
™ Angaben zum syrischen Sirachtext nach CALbUCH-BENAGES/FERRER/L1ESEN, Sabiduria.

* Vgl. EBERHARTER, Jesus Sirach, 133,
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In Spr 27,19 entwickelte sich vermutlich — wie im Apparat der BHS vermerkt — aus
1IRA2 durch Auslassung des Schluss-i1 aufgrund des folgenden Artikels zunichst der
Konsonantentext, der zu den Vorlagen in den Ubersetzungen fiihrte und spiter zu D"
Wasser ,ausgebessert” wurde. Setzt man einen Parallelismus voraus, so miisste ein sta-
tus constructus N33 vorliegen, was mit diesem Konsonantenbestand die Interpreta-
tion als st. cs. m. sg. erforderlich macht, wihrend von dem femininen Nomen 11812 der
st. cs. f. sg. RN lauten wiirde. Mit der Wendung 025 0MIB wird die Spiegelung
sprachlich angézeigt. Die Interpretation als st. abs. zerbricht m.E. den Parallelismus.
Ich nehme daher Variante 1 an und das maskuline Nomen ¥ in der Bedeutung
»Aussehen” mit der Tendenz zur Bedeutung ,Spiegelung”. Der eigentliche Fokus liegt
auf dem zweiten Halbvers, dass nimlich das Herz des Menschen den Menschen wie das
Aussehen eines Gesichts zum Gesicht spiegelt. Diesen Ansatz greift Ben Sira in Sir 34,3
auch sprachlich auf.

Sir 34,4 wird hier mit Smend?® verstanden nach dem Vorbild von

Liob 14,4 (EU) :n® X5 xnom 7w jm

Kann denn ein Reiner von Unreinem kommen? Nicht ein einziger!

In Sir 34,6 stellt Ben Sira polemisch die Traume in eine Reihe mit der in Israel verbote-
nen Zeichendeuterei und Wahrsagerei.

Sir 34,6 greift das Thema des von Gott gesandten Warntraumes aus Ijob 33,16 auf.
Hinter émokon steht das hebr. TPB, wihrend der Ijobtext das 702 in der Bedeutung
»Warnung” verwendet. Es irritiert viele Exegeten, dass Ben Sira nicht radikal alle Triu-
me ablehnt, sondern den Traum, der von Gott zur Warnung gesandt wird, akzeptiert,
und bemingeln, dass er keine Kriterien dafiir angibt. James L. Crenshaw hat treffend da-
rauf hingewiesen, dass dies dem gescheiterten Versuch gleichgekommen wiire, Kriterien
fiir wahre und falsche Prophetie aufzustellen.*”

In Sir 34,7 mit der Nennung der Verfihrung durch die Triume begegnet der Punkt
im Text, in dem die primire Innenperspektive der Traumkritik als Warnung vor der
Selbsttiauschung der Nefesch durchbrochen wird. Ben Sira sieht unter seinen Zeitge-
nossen oflensichtlich einen hiufigen Missbrauch von Triumen und man kann dies mit
Recht in apokalyptischen Kreisen vermuten.

Sir 34,8 wird abschlieSend nochmals die ,Liige” aus Vers 1 aufgenommen und ihr die
Toraweisheit als Orientierung ohne Liige dagegengestellt.

6 SMEND, Jesus Sirach, 306.
¥ CrENSHAW, Sirach, 793.
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6. Introspektion und Intervention

Ben Siras Traumkritik griindet in seiner Anthropologie und Psychologie. Die Nefesch
steht immer in Gefahr, sich selbst zu spiegeln, dies als gottliche Leitung misszuverste-
hen und daraus Orientierung zu schdpfen. Der Traum als Selbstbeschau der Seele (Sir
40,6) und als Spiegel, in dem sich das Herz selber spiegelt, ist jedoch fiir Ben Sira nichts,
was Orientierung geben kann. Was das Herz erhofft, macht es sich vor. Die Introspek-
tion des Menschen in sich selbst kann nach Ben Sira nicht die Intervention von aufien
ersetzen, die Gesetz und Weisheitslehre bieten. Wihrend Ijob 33,14-16 einschiirft,
nicht gottliche Interventionen im Traum zu iiberhoren, mahnt Ben Sira, nicht die Spie-
gelung der eigenen Seele als gottliche Botschaften misszuverstehen, sondern das eigene
Herz an der Toraweisheit zu bilden und damit Orientierung fiir das Leben zu gewinnen,
Zugleich lisst er aber den Weg, der in Ijob 33,1416 fiir die Warntrdume beschrieben
wird, ausdriicklich offen. Wenn man Oda Wischmeyers kritische Analysen der Anth-
ropologie Ben Siras aufnimmt, dann kénnte man allerdings fragen, ob Ben Sira seinen
Ansatz in der Anthropologie zwischen Gottebenbildlichkeit (17,1-10) und dem Leben
als ,Staub und Asche” (Sir 10,9; 17,32, 34,3) psychologisch nicht etwas einseitig von
letzterem her konzipiert hat.?®
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